Beszamolo

A 2004-t61 kulonb6z6 okok miatt tdérténd hosszabbitassal 2009 juniusaig
tarto kutatas célja az volt, hogy a magianak a szufizmussal illetve iszlam
muvészettel valo kapcsolatat egy 1j szempontbodl vizsgalja. A szuafizmus
kutatasa megélénkilt az utobbi idészakban, de az emlitett aspektussal
gyakorlatilag nem foglalkoztak. Az altalanosan elfogadott vélemény altalaban
megelégedett annak konstatalasaval, hogy a szufizmus késéi korszakaban,
tehat a XVI-XVII. szazadtol kezdédéen egy degeneralodo szakaszba jutott,
melyben egyre nagyobb szerepet jatszottak a ktilénb6z6 okkult tudomanyok,
a magia muvelése, a vele valo intenziv foglalkozas.

A szufizmus és a magia kapcsolatanak 1j megkozelitésbdél téorténd vizsgalata
sziikségessé tette egy szélesebb vallastorténeti hattér felrajzolasat is, mely
kapcsolodik az wutobbi évtizedekben megélénktlt, az antikvitas és a
judaizmus kapcsolatara vonatkozo vallastérténeti kutatasokhoz. Utébbiak
els6sorban az i.sz. II-V. szazad kozott keletkezett gbéroég varazspapiruszok
valamint a zsid6 magikus szévegek, mindenek el6tt a Geniza magikus
anyagara koncentralodtak. A kutatasnak doéntd 1lokést adott egy i.sz. III-IV.
szazadra visszavezethetd zsido varazskoényv, a Széfer ha-Razim felfedezése és
publikalasa. A ml a gorog varazspapiruszok vilagaval mutat szoros
rokonsagot, de nem egyszerlen varazsreceptek gylUjteménye, hanem egy
szilard vilagképet tukr6zé mul, mely anyagat egy olyan kozmikus rend
szerkezetébe helyezi, melyben a hét ég az elemeiben szorosan 6sszefliggd
vilagrend szerves alkotorésze. A kutatas nemcsak a varazspapiruszok és a
zsido forrasok szovegeit vizsgalta, hanem a magikus jellegi, féleg aram
nyelvet hasznalo targyi anyagot is.

Meglepé moédon azonban mindezen vizsgalodasokbdl szinte teljesen kimaradt
az iszlam kapcsolat kutatasa, pedig az iszlam a késéi antikvitas, illetve az
akkori szellemi aramlatok 6rokdseként természetes befogadodja lett a korabbi
magikus hagyomanynak is. Egy altalam Egyiptomban felfedezett eddig
ismeretlen arab kéziratr6l, mely az ’Adam kényve’ cimet viselte, sikertilt
kideriteni, hogy az nem mas, mint a Széfer ha-Razim, valamint az ugyancsak
zsid6 'Mozes kardja’ cimU varazskoényvek arab valtozata. Ez a megallapitas
jelzi, hogy a késdéi antik magikus 6rokség megtalalta az utjat az iszlamba is.
Raadasul nem egy elszigetelt forrassal allunk szemben, mert az ’Adam
koényve’ részét képezi egy rendkivil terjedelmes, és ma is hasznalatos
magikus irodalomnak, mely hiven tikroz egy kétezer éves folyamatossagot a
magikus gyakorlatban. A kérdés, ami itt felmertil és ami az OTKA projekt
problematikajat szorosan érinti, a kovetkezéképpen fogalmazhatéo meg: Mi
volt az a kornyezet, az a hagyomanykincs, mely lehetévé tette e
varazskonyvek, a hatasukat tukr6z6 targyi anyag, a hozzajuk koétédé
magikus gyakorlat fennmaradasat, kik voltak a tovabbadodk, kik voltak a
befogadok? Mint azt kutatasaim soran bizonyitani igyekeztem, az arab
szovegek iszlamizalt jellege vezet el bennunket a befogadoé és a hordozo kdzeg
azonositasahoz. A terminologia ugyanis, amit e mivek hasznalnak, s mely
mar egy olyan korai miiben, mint al-Buni, Samsz al-Ma’arif cimti munkaja is



megtalalhato, teljes meértékben a szufi eszmevilagbol és gyakorlatbol
szarmazik.

A szufi vallasi gyakorlat, az eksztatikus uton elért megvilagosodasok (fizikai
és szellemi Onsanyargatas, elvonulas a vilagtol, specialis bojt) teljes
meértékben atkertiltek a magikus eljarasokba is. A szufi magikus hagyomany
lathatéan a gbérég varazspapiruszokban leirt magikus technikat tukroézi, s
ahhoz nemcsak szellemében, de formalisan is kotdédik, ahogy ezt a
terminologia is bizonyitja. A gérég varazspapiruszok receptjei viszont szamos
parhuzamot mutatnak a késéi antikvitas legfontosabb filozofiai
iranyzatanak, az uj-platonizmusnak a magikus gyakorlataban, a
theurgiaban kovetett modszereivel. Megallapithatjuk tehat, hogy ugyanaz a
parhuzam és szerves Osszefliggés, ami fennall a misztikaval erésen atitatott
uj-platonizmus és a magia ko6zo6tt, kimutathato a szafizmus és az arab magia
vonatkozasaban is. Mindkét esetben a tudas, a megismerés forrasa nem a
racionalis gondolkodas, hanem a magikus modszerekkel megszerzett
kinyilatkoztatas. Mindez azt is jelenti, hogy az arab hoditas és az iszlam mint
hivatalos megjelenése ellenére is, az egyén é€letét meghatarozo6 tarsadalmi és
szellemi folyamatokban hosszu ideig nem toértént alapvetdé valtozas. Az Uj
hivatalos vallas adta kereteket atlépve, a mindennapi élet tigyes bajos
dolgaira, az egyént és szlkebb a Lkozosségét érintd problémakra
ugyanazokkal a modszerekkel keresték a valaszt az elmult két évezred soran.

A fentebb kifejtett kérdéskoérok vizsgalataban a kiindulé pontot a jelentds
iszlam magikus targyi anyaggal rendelkez6, kuvaiti Tareq Radzsab Muzeum
gyujteményének feldolgozasa jelentette. Az itt 6rzott és jelenleg is gyarapodo,
magiaval és misztikaval kapcsolatos targyak szama mindegy 700-800 tételre
tehet6. Ezek kozil kb. 400 targy feldolgozasa tortént meg a kérdéses
idészakban.

A Tareq Muzeum anyaganak vizsgalatat jol kiegészitette az egyiptomi Nyugati
Sivatagban 1évé Dakhla Oazisban, Qaszr varosaban talalt, XVIII-XX- szazadi
magikus leletanyag tanulmanyozasa, mely a ’Dakhleh Oasis Project’
keretében kertilt feltarasra.

A kutatas eredményei az eddigiek soran a kévetkezd nyilvanos forumokon
kertiltek ismertetésre el6éadasok keretében:

2005: Princeton University, konferencia

2006: Jeruzsalem, Héber Egyetem, Institute for Advanced Studies, 2
konferencia

2006: Kairg, a Dakhle Oasis Project konferenciaja

2009: Kairo6, onallo eléadas

Irasos formaban tébb tanulmany jelent meg az arab magia eszmei hatterét
ado zsido-arab forrasokkal valamint az egyes targyakkal kapcsolatosan (1d. A
Kozleményeket). Végezettil elkésziilt egy oOnallo koétet magyar és angol
valtozatban, mely a Tareq Muzeum 68 targyanak részletes leirasat és
elemzését tartalmazza.



A kéziratos formaban lévd, illetve megjelent tanulmanyok, valamint a fenti
kotet eredményeit az alabbiakban foglalhatjuk 6ssze:

A kotetben kozolt 68 amulett, valamint mas targyak, melyek a sz6 legtagabb
értelmében kotédnek a magiahoz vagy az iszlam misztikahoz az iszlam vilag
kulénboz6 teruleteirél szarmaznak, de  szorosan Osszefliggd, egységes
anyagot alkotnak. A k6z6s kapocs, ami a kivalogatott targyakat 6sszekoti
abban lelheté meg, hogy tulajdonosaiknak tobbet jelentettek, mint csupan
értékes mutargyak. Magikus, illetve misztikus jellegiik mellett természetesen
szervesen beletartoznak az iszlam muvészet alkotasainak soraba, mert
osztoznak ezek jellegzetességeiben.

Ha e korszak iszlam muvészetét akarjuk roviden jellemezni, 0Osszefoglaloan
megallapithatjuk, hogy a kiallitas targyai tanuskodnak a hagyomanyok
folyamatossagarol, de egyuttal jelzik a megujulast, az 0j muvészeti formak
megjelenését, tehat az egység megdrzését a valtozatossag mellett is. Az egyes
téerségek muvészeti alkotasaiban megfigyelhetjiik a helyi sajatossagokat, a
kulturalis kulonbségekbdl fakado jellegzetességeket, de mindezek ellenére, a
kozos kapocs, az iszlam vallas és annak hordozéja, az arab nyelv, illetve az
arab iras maradt tovabbra is a déntd tényezé e muvészet tipikus jegyeinek
alakitasaban.

Mig korabbi idészakokban leginkabb a koézépuletek, féleg a mecsetek
jatszottak szerepet a mualkotasokban is megtestestilé vallasi eszmék
terjesztésében, az utols6 harom évszazadban Uj technikak jelentek meg,
melyek segitségével a vallasi tizenetet is hordozo targyak mar joval szélesebb
rétegekhez jutottak el. Ilyen volt példaul a nyomoducok hasznalata a
szovegek sokszorositasaban, vagy a matrixok alkalmazasa a kalligrafikus
tablak masolasara. Mindezek hozzajarultak a vallasi és a muvészi eszmék
népszerusitéséhez, a vallasi és kulturalis azonossag és egység tudatanak
erdsitéséhez. A kalligrafia, a ’szép iras’ muvészete ugyancsak fontos
valtozasokon ment keresztil kifejezési formait illetéen. E moédszereknek egy
része mar korabban is ismeretes volt, de igazi népszertiségre csak ebben a
korban tettek szert.

Els6sorban a figurativ, alakos abrazolast alkalmazo kalligrafiat kell
megemlitentiink az 0j jelenségek kozott. A kalligrafusok arra hasznaltak az
irott szovegeket, hogy kalligramokat formaljanak allat és ember alaku
figurak képére, amelyek kuléonb6zé allatokat (oroszlan, elefant, 16),
madarakat (solyom, papagaj, pava, galamb, golya) vagy embereket (pl.
imadkoz6 hivét, emberi arcot) abrazoltak. Ezt a figuralis megjelenitésre
vonatkozo6 iszlam tilalom nyilt megsértésének is tekinthetnénk, de az ortodox
kritikusokat két érvvel is meg lehetett békiteni. Egyrészt, az irott szavakbol
léetrehozott alakok oly mértékben absztraktnak tinhettek, hogy senki nem
vadolhatta a muvészt azzal, hogy Isten teremté6 munkajat akarja utanozni.
Masrészt, az irasos komponensek féleg vallasi szévegeket (Koran-verseket és
jambor mondasokat) tartalmaztak, amelyeket nehezen Ilehetett volna
kifogasolni.



Megjelent azonban egy masik ujitas is, ami még komplikaltabb volt és még
jobban probara tette a kalligrafus muivészi képességeit: ez volt a mikrografia,
a miniatr iras hasznalata a kalligrafikus abrazolasokban. Az eljaras azt
jelentette, hogy a kalligrafus egy miniatir irassal irt szévegbdl alakitott ki
egy Ujabb alakzatot, emberi, allati, névényi vagy geometrikus figurat.

Ha az iszlam szinteret egy tagabb perspektivabol vizsgaljuk, azt mondhatjuk,
hogy az Uj technikak a mutivészetet egyre jobban a kereskedelem targyava is
tettek. E tekintetben az eurdopai fejleményeket kovették egy bizonyos
késeéssel, ahol a folyamat mar a XVI-XVIII. szazadban kiteljesedett a rézkarc
és a litografia elterjedésével, végul a fotografia XIX. szazadi felfedezésével.

Az iszlam, magiaval kapcsolatos elméletének sarkalatos pontja az a tény,
hogy az univerzumra organikus egységként tekint, amelynek alkoto elemei
szoros kapcsolatban allnak egymassal. E struktura mechanizmusat olyan
alapveté tényezdék befolyasoltak, mint a bolygok, az allatovi jegyek, a négy
elem (fold, viz, levegd, ttiz) és a négy tulajdonsag (hideg, meleg, szaraz,
nedves). Termeészetesen ezek az elgondolasok meélyen gyokereztek a késéi
antikvitas tudomanyossagaban, melynek az iszlam lett az o6rokdése és
kozvetitéje, ahogyan erre utaltunk. Az iszlam koérnyezetben Uj jelenségnek
tekintheté azonban, hogy a magikus gondolkodas azt is feltételezte, hogy
mindezen komponenseket kézvetlen kapcsolatba lehet hozni az arab abécé
bettiivel, valamint a bolygokon és a hét napjain uralkod6 angyalokkal és
szellemekkel.

Mas okkult tudomanyok is, mint az asztrologia és az alkimia osztottak a
magianak a koOrnyezé vilag mukodési mechanizmusara vonatkozo
elképzeléseit. Egy aranycsinalassal foglalkozo alkimiai értekezés jol példazza
ezt a sokszinli 6kori 6rékséget (Id. példaul az 6sszetekeredett kigyo koér alaku
figurajat, mely tokéletes masa az 6-egyiptomi uroborosz-nak, a sajat farkaba
harapo kigyonak, ami az alkimiaban a vilag egységét jelképezte és az elméleti
alapot szolgaltatta az ’isteni miivészet’ szamara).

Az egység eszméjét geometrikus formaban koncentrikus kérék vagy az egész
kozmoszt szimbolizalo  szférikus formak segitségével érzékeltették.
Feltételezték, ha magikus hatast fejtenek ki a mindenség egy bizonyos
alkotoelemére, az aktus azonnali reakciot valt ki egy masik komponensben.
Az elképzelés szerint ugyanis az univerzum angyalok és szellemi lények
kulénb6z6 osztalyainak van alarendelve, melyeket kérni, s6t kényszeriteni
lehet, hogy segédkezzenek a kivant valtozasok létrehozasaban. Ez az
elképzelés egyértelmlien azonos a Széfer ha-Razim, illetve arab valtozatanak,
az ’Adam koényvé’-nek a vilagképével.

A magikus vilagnézet szerint akkor van sziikség egy magikus cselekedetre,
amikor szerencsétlenség érte vagy valoszinlleg éri az egyes személyeket
(csoportot vagy kozosséget), illetve, amikor egy pozitiv cél megvalositasat
kivanjak. Ugyanis, barmilyen esemény, ami negativan befolyasolja az életet,
azt jelenti az egyén szamara, hogy megzavartak a mindenség rendjét. A
gonosz szemet és a dzsinneket kulondsen veszélyesnek tartottak, mert



anyagi karokat és betegségeket okozhatnak, ami e felfogas szerint
egyértelmiien a vilagban bekdévetkezett diszharmoéniat jelzi. A harmonia
helyreallitasa vagy a kivant cél elérése érdekében a magus egy ritualis
cselekedetet hajt végre abban a reményben, hogy ezzel hatalmat nyer a
szellemi erék felett és azok engedelmeskednek parancsainak az eljaras
soran.

A termeészetfeletti hatalmakkal, a jo és rossz szellemekkel kapcsolatot kellett
létesiteni, hogy artalmatlanna tegyék dket vagy elnyerjék joindulatukat, mert
ezek egyarant képesek voltak arra, hogy jo szerencsét vagy balsorsot
hozzanak a f6ldi haland6k szamara. A kuléonb6zé magikus praktikak
segitségével alkalmi talalkozasokat lehetett 1étrehozni ezekkel az erékkel, de
az allando kapcsolatot amulettek viselésével biztositottak. Ha ugyanis a
szobeli ritust leirtak papirra, pergamenre, vagy egy fémlapra, a magikus
hatas fokozottan tudott érvényestlilni, mert allando lett és igy folyamatos
védelmet tudott nyujtani viselgjének.

Amint latjuk, szinte barmit fel lehetett hasznalni védelemre, de az irott
amuletteknek, mint a leghatasosabbnak gondolt eszkézdknek kuilonleges
jelentéségtiik volt. Biztos helyen kellett 6ket tartani, hogy megdérizhessék
hatékonysagukat. A legnépszeribb amulett tartok féleg henger alakuak
voltak, de a négyszogletes és haromszdg formajuak is széles elterjedésnek
orvendtek. A henger alaku tartok a tekercs formaban 6rzoétt iratokra
emlékeztetnek, felidézve az okori vilag gyakorlatat. A négyszogletes tipus mar
a késdébbi konyv alak, a kodex formajat utanozza. A haromszoéglett tartoban
pedig egyes feltételezések szerint a ndéi termékenység 6si szimboéluma lelheté
fel.

Az iszlam felfogas értelmében a magiat nem szabad gonosz célok érdekében
muvelni, tehat a fekete magia tilos. Egy masik fontos feltétel azt is kimondja,
hogy csak Istent lehet segitségtil hivni a magikus eljaras soran. Ennek az
eléirasnak a betartasa akkor ébreszt kételyeket, amikor érthetetlen nevekkel
(nomina barbara) megszolitott szellemeket hivnak segitségiil vagy akar
kényszeritenek, hogy engedelmeskedjenek a kérelmezé parancsanak és
teljesitsék 6hajat. A magikus receptkényvek azonban nem vesznek tudomast
ezekrol a tilalmakrol és tele vannak olyan leirasokkal, melyekben érthetetlen
nevu szellemeket kell megidézni.

Az iszlam magia non-figurativ eszkdztaraban talalhatunk négyszogeket,
melyeket szamok, betik és szavak alkothatnak, valamint magikus
szimbolumokat és jeleket. A szamokbol formalt négyzetek szinte tobzodo
alkalmazasa kuiléndsen jellemzé az iszlam magiara. A magikus négyszégek
szerkesztésében mutatott buzgalom azonban elsésorban nem a matematika
céljait szolgalta. E geometrikus alakzatok ugyanis a vilag organikus egységét
voltak hivatottak szimbolizalni egy vilagos, vizualisan is jol felismerheté
formaban.

A figurativ elemek ko6zott feltiintek emberalakok, démonok és allatok olyan
hagyomanyos motivumok mellett, mint a kéz a szem és a félhold. A



magiaban hasznalatos figurativ elemek fontossaga kiuilénésen nyilvanvalova
valik a kalligrafia alkalmazasa révén. A magiatol flggetlentil is, a
kalligrafikus abrak valésaggal burjanzo feltinése a diszitd eszkozok
tarhazaban a XVIII-XX. szazad soran figyelemremélto fejlemény. A
kalligrafikus szovegek segitségével kialakitott élélények abrazolasa
kiulénésen ebben a korban valt jellegzetességgé. Az érdem e tekintetben a
szufi koroké, akik élénk érdeklédést mutattak az iras misztikus
felhasznalasanak lehetdségei irant.

A szufiknak, az iszlam misztikusainak, akar ortodox muszlimok (szunnitak),
akar si'itak voltak, kuléndésen kiemelkedéd szerep jutott a magia
szempontjabol, mert 6k lettek a magikus eszmeék legfébb hordozoéi és atadai,
Ok tették a magikus tevékenységet a kereskedelem targyava és 6k jarultak
hozza legjobban az amulettek és magikus iratok elterjesztéséhez.

A szufizmus szorosan kotdédik iszlam gydkereihez annak ellenére, hogy
fejlédése soran szamos kulsd, féleg uj-platonikus hatas érte. A szufiknak a
vilagrol alkotott elképzeléseit alapvetéen az a gondolat hatarozta meg, hogy a
valosag (végsd soron az Isteni Valosag, tehat Isten) el van rejtve (bdtin) a
lathato (zdhir) vilag mogodtt. Ebbe viszont csak ugy lehet behatolni, ha az
ember megszabaditja magat a fizikai érzékelés terhétél. Ez azt jelenti, hogy a
szivet, a testbe zart lélek szimbolumat meg kell tisztitani, hogy képes legyen
befogadni az Isteni Fényt, aminek segitségével a Rejtett ugy tikrozoédik vissza
benne, mint a tikérben. Igy, a fémbél készilt (bronz, vas, acél) tiikrék
mintajara, amelyeket hosszi évszazadokon keresztill hasznaltak, és
amelyeket rendszeresen ki kellett fényesiteni, a szivet is folyamatosan apolni,
tisztitani kellett. A rejtett valéosag meglatasahoz az embernek isteni
inspiraciora is sziksége van, mert a normal latoképesség erre nem lehet
elegendé.

A szufiknak az a vagya, hogy a szellemi vandorlas, egyfajta égi utazas utan
talalkozzanak az Isteni Valosaggal, tokéletes grafikus abrazolas format talalt
a kalitkaba bebortonzott madar képében. A madar szimbolizalta a testbe zart
emberi lelket, ami igyekezett megszabadulni az anyagi béklyoktol. E jelképes
lélek-madarak kozott leggyakrabban a papagajt, a solymot, a pavat, a
fulemuilét, a galambot, a foglyot és a golyat fedezhetjuk fel. A végsé
visszatérés helye a Paradicsom volt, a Szeretett Lény szimboéluma, akit
kulénboz6 viragok, féleg a rozsa személyesitett meg.

A szufik kulénésen alkalmasak voltak arra, hogy a kalligrafia eszkozeivel
fejezzék ki a kornyezd vilag kettés vagy éppenséggel t6bbszords jelentéssel
biro jellegét. Az allat- vagy emberalakos figurakat, amelyeket kalligrafikus
szovegekbdl alakitottak ki, vagy a mikrografia, a miniatur iras segitségével
formaltak meg, ugy tekintették, mint a legszemléletesebb grafikus
eszkozoket, melyek képesek arra, hogy koézvetitsék a kiilsé forma és a belsd
tartalom kozotti kuilonbség tizenetét. Ezek a kalligrafikus abrazolasok azt is
bemutathattak, hogy a rejtett (bdtin) dolgok érzékelése kiilénb6z6 szinteken



valosulhat meg, attol figgbéen, hogy a szemlél6dé milyen mértékben képes
ezek értelmét felfogni.

A szufik allando elmélyedése a lathatatlan vilaggal valoé kapcsolattartasban,
tovabba az eksztatikus allapot létrehozasara hivatott sajatos modszereik és
technikaik eleve fogékonnya tették 6ket a magikus cselekedetekben valo
aktiv részvétel irant. A misztikus élmény elérésére iranyuldé szuafi ritusok
egyfajta Onsanyargatéo gyakorlattal (rijdda), egy megtisztulasi eljarassal
kezdbédnek, melynek része a lélek fizikai és szellemi fegyelmezése. A hustol
valo tartozkodasban megnyilvanulé boéjt, a vilagtol valé elvonulas (khalva),
specialis imak (hizb), litaniak (vird), valamint a Profétara mondott aldo
formulak folyamatos recitalasa teszik teljessé az el6készuleti mtiveletet.

Magikus kézikonyvek receptjei azt tanusitjak, hogy a teljes magikus
eljarasokat ugyanilyen elékésziileti gyakorlat vezeti be. A magikus muvelet
legfontosabb része a raolvasas (qaszam, 'azima), melyben a muveletet végz6
altalaban angyalt vagy angyalokat idéz meg gyakran érthetetlen neveik
(nomina barbara) segitségével, s utasitja 6éket, hogy kényszeritsék szolga-
szellemeiket a muveletet végzé parancsainak teljesitésére. A raolvasasok
rendszerint felszolitassal végzédnek, mely strgeti a szellemet vagy
szellemeket, hogy azonnal cselekedjenek. Elengedhetetlen része a
muveletnek a szellemek elbocsatasa (iszrdf) miutan teljesitették feladatukat.
A magikus receptek soha nem mulasztjak el a kulénb6ézé fustélészerek
hasznalatanak megemlitését. Ez egyfajta aldozat bemutatasat jelképezi,
melynek célja a szellemeknek szolo kedveskedés, vagy éppenséggel a
helyszinrél valo elriasztasuk.

A kitilonb6z6 targyakon talalhatoé magikus szévegek altalaban nem mutatjak
azokat a teljes raolvasasokat és formulakat, melyek a kézikényvekben
megtalalhatok. Ennek oka részben a targyak mérete, mely nem teszi lehetévé
hosszabb szoévegek felirasat, masrészt a magiat gyakorlok 6vatossaga, akik a
vallasi korok tiltasaval osszhangban kivannak cselekedni. Utobbiak
els6sorban az érthetetlen magikus nevekkel rendelkezé szellemekhez valo
fordulast tiltjak szigoruan, hiszen ezaltal az Isten egyeduilvalosagaba vetett
hit sérdl. E szempontbodl is érdekes megjegyezni, hogy egy kar amulett a
kiadott anyagban egy majdnem teljes magikus raolvasas tipikus szévegét
tartalmazza a tiltas ellenére is.

A fak, levelek és viragok latvanya, melyek kisarjadnak, szarba székkennek és
elenyésznek éppugy, mint az emberek, élénken foglalkoztatta a szufik
képzeletét. Allandéan azt keresték, hogyan lehet felfogni és szemléltetni a
vilagot, mint egy szerves egységet, melynek részei tokéletes harmoniaban,
egymast kiegészitve léteznek, és ebbéli igyekezetikben a sztlileté és meghalo
természet példaja kivalo utmutatonak bizonyult. E tekintetben kuiléndsen
tanulsagos a két hires perzsa koltét abrazolo festmény elemzése. A vilag
organikus egységét szinte maniakusan keresé szufi vilaglatas nemcsak az
emberek, hanem a targyak és a magikus négyzetek abrazolasaban is
megnyilvanult.



A publikalt anyagban egy kalligrafikus amulett tekercs kuléndsen jol
példazza, hogy a szufik milyen mértékben koétédtek a magia muiveléséhez.
Ezzel a tekerccsel azért is érdemes részletesebben foglalkozni, mert a
legmagasabb szinti muvészi munkat reprezentalja gazdag, tobzodo, szinte
barokkos diszitésével, varazslatosan tularado arany szineivel.

A tekercs arabul irédott (kivéve egy perzsa tablat) papirra, melynek meérete
187 x 10 cm. Készitésének datuma 1223 AH/AD 1808.

A kuléonbo6zé tablakon megjelend madarak koézott ott talaljuk a sélymot, a
galambot, a filemtulét, a foglyot , a papagajt és a pavat. Valamennyien azt a
célt szolgaljak, hogy kifejezzék a bebortdnzott léleknek (a misztikusnak) a
vagyodasat az Urahoz valo visszatérésre. Ugyanezt a gondolatot fejezi ki az
elefant figuraja is. A szuléfoldjétél, Indiatol elszakitott, fogsagban tartott
elefant ugyanis éppugy kivankozik haza, mint a lélek.

Az utolso tablan megjelend viragbimbo képe zarja a tekercs abrainak sorat. A
kalligrafus a Paradicsomot is jelképezd viragbimbé koézepébe irta, az ’Allah’,
Isten’ szot, jelezve azt a végsé célt, amely felé valamennyi korabban
megjelenitett élélény, a madarak, az elefant és végsé soron - alakjukban
elrejtve - a misztikusok, a hivék is vagyodnak.

Az amulettek mellett beszélntink kell a magikus targyak egy masik érdekes
csoportjarol, a magikus talakrol, melyeket a publikalt anyagban egy tobb
szempontbol is figyelemreméltd targy képvisel. Ezek a magikus talak o6riasi
elterjedtségnek oOrvendtek az iszlam tertleteken a XI-XII. szazadtol
kezd6déen, sok helyen még ma is hasznaljak o6ket. Féleg kiilonbo6zo
betegségek gyogyitasara szolgaltak, skorpiomaras, kigyoharapas, mérgezés,
veszettség, hasmenés és egyéb bajok esetén reméltek gyogyulast téluk. Az
edényeket altalaban kivil és beldl kulénb6zé vallasi, magikus szoévegek,
figurak és jelek boritottak

A talakat testiiknek gdmbalakja kulénésen alkalmassa tette arra, hogy
kozmologiai elképzeléseket is kifejezzenek. Szerkezeti elrendezésuk,
diszitéstik és a feliratok egyarant arra mutatnak, hogy legalabbis a talak egy
csoportja az univerzumot szimbolizalta. Ezek sikeresen egyesitették a vilag
szférikus szerkezetén alapulo, okori geocentrikus elméleteket az iszlam
kozmologiai nézeteivel. Ez a kozmologiai vilagkép - ami ebben a formajaban
féleg a szafi tudomanyossag terméke - két jelentds tényezd segitségével
talalta meg adekvat kifejezését: a Tronvers (K 2,255) felhasznalasaval, mely
tartalmazza az egeket és a foldet atfogd Isteni Tronus képzetét valamint a
kozmikus vilag szférait szimbolizalo bolygok és allatévi jegyek grafikus
abrazolasaval. E két elem kombinalasa azt jelentette, hogy olyan alapvet6
iszlam tanok, mint az ’Isten egysége’ (tauhid) és a specifikusabban szufi
gondolat a ’1ét egységé’-rél (vahdat al-vudzsud) tokéletes 6sszhangba kerultek
a ptolemaioszi geocentrikus vilagképpel.

A vilagnak a maga teljességében torténé megjelenitése azt jelentette a
magikus tal felhasznaldja szamara, hogy rendelkezésére all a szikséges



hattér a mindenségben elé6fordulé barmilyen diszharmoénia megszlintetésére,
amit véleménye szerint a személyes szerencsétlenségek okozhattak.

Kutatasaink bebizonyitottak, hogy a gyogyito funkciok mellett egyes talakat
joslasra is hasznalhattak, mert a feliratok tanusaga szerint gyakran
alomvizioban keértek valaszt valamilyen problémara. Ilyen esetben is
biztositani kellett az univerzalis dimenzidkat, hogy a kérelmez6 olyan valaszt
kapjon kérdésére, mely minden lehetéséget fontolora tud venni.

A XVI-XVII. szazadtol kezdédéen a hosszu, részletesen ’kidolgozott’ szufi
fohaszok valtak jellegzetessé a talakra irt szovegek kozott, jelezve, hogy a
talak keészitésében, hasznalataban és terjesztésében is jelentés szerepet
jatszottak a misztikusok.

Végezetll, ezzel kapcsolatban érdemes megemliteni, hogy a Qaszrban feltart
magikus anyag elemzésének egyik f6 megallapitasa arra vonatkozott, hogy a
szufi hatas milyen nagy meértékben érvényesult a vilagnak ebben a
viszonylag tavoli helyén is. Az egyik magikus keézirattdéredéekrdl sikeruilt
bebizonyitani, hogy az egy olyan pszeudepigraf munkabdl szarmazik, melyet
al-Ghazalinak, a szufik egyik legjobban tisztelt tekintélyének tulajdonitanak.

A palyazati idészak végén sikerult elézetes kutatasokat végezni a Romaban
lévé Aron Collection jelentés magikus tal gytjteményében. Ennek tovabbi
kutatasa jelzi a megkezdett vizsgalodasok jovObeni iranyat és kiterjesztését.
Megkezd6dott a Kolni Egyetem kézirat gyujteményében talalhatoé amulett
tekercs feldolgozasa és kiadasra valo el6készitése is.



